Copyright © 2012. Editorial Verbo Divino. All rights reserved

4

El proteta y la sociedad

Todo lo dicho en el capitulo anterior (vocacion y comunicacion de Dios
a través de visiones y palabras) pretende que el profeta lleve a cabo una mi-
sion con respecto al pueblo. Mas adelante veremos como la cumple y en
qué aspectos de la vida social interviene. Ahora nos fijaremos en la relaciéon
tan ambivalente del profeta con el mundo que lo rodea.

Una vision simplista del problema nos llevaria a pensar que la rela-
cion es solo de oposicion. Conocemos las muchas dificultades y perse-
cuciones que sufrieron a lo largo de su vida, provenientes de todos los
sectores sociales. Sin embargo, es falso pensar que el profeta solo en-
cuentra la oposicion de la sociedad. También encuentra en ella, al menos
en ciertos grupos, un punto de apoyo que posibilita su mision. Como su-
brayan los estudios recientes sobre la funcion social del profeta, para que
exista un mediador tiene que haber un grupo, amplio o reducido, que acep-
te su mediacion. En este capitulo estudiaremos la aportacion de la so-
ciedad al profeta y la oposicion que este encuentra por parte de ciertos
estamentos.

1. La aportacion de la sociedad al profeta

Ciertas presentaciones de los profetas, muy influidas por Wellhausen,
adolecen de una insistencia exagerada en la experiencia personal de Dios,
como si el profeta partiese de cero y todo fuese fraguando en su intimidad.
A propo6sito de Amos escribiéo Humbert: «Un dia encontré en su conciencia
una voluntad superior e idéntica al Bien, que se le revel6 ante todo como
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Dios de la Justicia»'. Lo anterior no cuenta. Ni la educacion recibida en la
familia o el pueblo, ni el proverbio aprendido de pequeno que exhorta a
la justicia y la bondad, ni el culto que exhorta a ser fieles a Dios. No se lo
niega expresamente, pero no se lo valora de forma adecuada. No es extrano
que en anos posteriores hubiese una fuerte reaccion contra esta forma de
entender a los profetas. La experiencia de Dios es fundamental; aporta una
vision totalmente nueva del mundo y de las relaciones con El. Pero esa ex-
periencia se inserta en unos datos previos de la sociedad en la que viven.

1.1. Tradiciones y verdades*’

Dentro de esa aportacion son esenciales para el profeta las tradiciones
y verdades religiosas. Empezando por la gran verdad de Yahvé, el misterio-
so y extrano dios de Israel. Los profetas subrayaran ese caracter de misterio
y extraneza. Pero ya lo tenia antes, y asi les llego a ellos gracias a las gene-
raciones pasadas y presentes. Muchas veces les llegd deformado, rebajado a
categorias paganas. Pero, a través de las deformaciones, podia entreverse to-
davia la imagen primitiva. Un Dios comprometido con la historia, amante
de la justicia, padre de huérfanos, protector de viudas, senor de la naturale-
za, dueno de la vida y de la muerte. Sin duda, la imagen biblica de Dios se-
ria mucho mas pobre sin la aportacion de los profetas. Pero ellos no in-
ventan a Yahvé, redescubren su imagen o sacan las consecuencias
adecuadas. Por eso, cuando Oseas critica a los sacerdotes de su tiempo por-
que «roban al pueblo el conocimiento de Dios», él no se considera posee-
dor exclusivo de ese conocimiento, ni inventor del tema. Se apoya en algo
previo, que los sacerdotes conocen pero desprecian.

Otra gran verdad recibida es la de Israel como pueblo de Dios. Teniendo
en cuenta la situacion politica de su época, con un pueblo dividido en dos
reinos independientes, impresiona que ellos siempre tengan clara la idea de
la unidad, por encima de luchas y divisiones. Esta idea no surge en la época
de Josias (finales del siglo vii) ni se debe a las expectativas de los anos del
exilio. Amos, profeta del sur, es enviado a predicar al Reino Norte. Isaias, Mi-
queas, Jeremias, consideran mision suya hablar tanto a los israelitas como a
los judios. Es probable que en esto chocasen con la mentalidad de sus con-
temporaneos. Pero ellos no estaban inventando la idea de que Israel y Juda

" HumserT, «Un héraut de la justice», p. 34.

* Sobre las diversas tradiciones en los profetas es interesante la revision que ofrece Oss-
WALD, «Aspekte...», espec. pp. 643-645. Este punto, que abarcaria el estudio de la actitud de
los profetas ante las tradiciones religiosas de Israel, es de los mas complejos y debatidos. Co-
mo vision de conjunto: RamLOT, Prophétisme, 1001ss.; VERMEYLEN, «Les propheétes de la conver-
sion...». Muy polémica es la obra de VoLimeRr, Geschichtliche Riickblicke. En las notas siguien-
tes completaremos la bibliografia y haremos referencia a otras fuentes de informacion.
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formaban el inico pueblo de Dios. La habian aprendido de pequenos, a tra-
vés de antiguas tradiciones, y se limitaban a sacar las consecuencias.

De hecho, es imposible comprender a los profetas sin tener en cuenta las
tradiciones de Israel, que se transmitian por los diversos cauces del culto, la
sabiduria popular, las leyes. Amds defiende valores proclamados desde anti-
guo por la sabiduria tribal y la legislacion anterior’, menciona la tradicién del
éxodo* y la alianza, aunque sea para refutarla en un enfoque inadecuado de
la misma. Oseas conoce y valora las tradiciones del desierto’ y del decalogo,
presta gran atencion a la historia pasada del pueblo, aunque se muestre tre-
mendamente critico con numerosos aspectos de ese pasado. La teoria politi-
ca de Isaias parte de las tradiciones recibidas sobre la inviolabilidad de Jeru-
salén y la eleccion de la dinastia davidica; su mensaje de justicia social
también tiene raices muy antiguas y variadas ‘. Miqueas alude frecuentemen-
te a una tradicién legal y sapiencial anterior. Jeremias ha bebido en las fuen-
tes de Oseas, parece conocer a Amos, el decalogo ocupa un puesto importan-
te en su mensaje social, y ofrece puntos de contacto con la tradicion
sapiencial. El mensaje de Ezequiel resulta incomprensible si no tenemos en
cuenta su formacion sacerdotal y otra serie de influjos muy variados’.

Sin duda, la actitud profética ante las tradiciones adquiere a veces mati-
ces muy criticos. Su postura no es meramente receptiva. Asimilan, reflexio-
nan, cambian, rechazan, como guiados por un principio de accién y reac-
cion. Pero, tanto cuando las valoran positivamente como cuando las
condenan, son imprescindibles para comprender su mensaje.

1.2. Apoyo social

Pero la sociedad no aporta solamente a los profetas una serie de verda-
des y valores. También les ofrece su apoyo, aunque muchas veces sea el ho-
menaje postumo de poner flores en sus tumbas. Para que existan profetas
es preciso que al menos una parte de la sociedad los acepte. Wolff ha trata-
do este tema a proposito de Oseas, identificando al grupo de apoyo con los
levitas. En el caso de Amos parece claro que existen unos discipulos (uno al
menos) que cuentan lo ocurrido al profeta en su conflicto con Amasias.

! Sobre las diversas opiniones a proposito de los influjos recibidos por Amos cf. Sicre,
«Con los pobres...», pp. 159-166.

* BARRIOCANAL GOMEZ, «La ubicacion...»; Ip., La relectura.

5 SEVILLA JIMENEZ, El desierto. ..

® Sobre Is 1-12 y las tradiciones de Israel cf. BEUKEN, Jesaja 1-12, pp. 45-50.

" ZIMMERL, Ezechiel (BK XIII/1), pp. 62*-79* expone la relacién de Ezequiel con las tra-
diciones del éxodo, David, Sion, los patriarcas, los profetas anteriores, el Deuteronomio, la
Ley de Santidad (H) v el escrito sacerdotal (P).
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Isaias puede acudir en un momento determinado a dos testigos fieles: el sa-
cerdote Urias y Zacarias hijo de Baraquias (Is 8,2)°.

A proposito de Jeremias poseemos numerosos datos. Seitz ha confec-
cionado una lista de las cincuenta y una personas que aparecen citadas en
el libro por su nombre”’. Prescindiendo de los oficiales babilonios, entre los
de origen judio podemos decir que el profeta cuenta con el apoyo y la amis-
tad de Baruc, que le sirvio de secretario, y del que probablemente es her-
mano de Baruc, Seraias, al que encomienda una mision durante su viaje a
Babilonia con el rey (51,59); también tiene excelentes relaciones con la fa-
milia de Safan , importante personaje de la corte de Josias (cf. 2 Re 22,12),
del que se mencionan tres hijos: Ajican, que salva al profeta de la muerte
después del discurso en el templo (26,24); Elasa, uno de los que lleva a Ba-
bilonia la carta de Jeremias a los desterrados (29,3), y Gamarias, uno de los
que intenta que el rey Joaquin no queme el volumen dictado por Jeremias
(36,10.25). Anos mas tarde, como reflejo de esta amistad con la familia de
Safan, cuando un nieto suyo, Godolias ben Ajican, sea nombrado goberna-
dor de Juda por los babilonios, Jeremias preferira quedarse con él a marchar
a Babilonia. También cuenta con el apoyo de personajes tan importantes
como Gamaria ben Jelcias (29,3), Janan ben Yigdalias (35,4), Elnatan ben
Acbor (26,22; 36,25), Delayas ben Samayas (36,12.25). Parece que también
cuenta con el respeto del sacerdote Sofonias ben Masias, responsable del
templo, ya que un tal Samayas, falso profeta desterrado a Babilonia, lo acu-
sa de no haber metido en la carcel a Jeremias a pesar de lo que dice (29,24-
32). Durante el asedio final de Jerusalén, cuando arrojan a Jeremias a un al-
jibe, para que muera, lo defiende ante el rey un criado del monarca, eunuco
etiope, Ebedmelec, que consigue su liberacion (Jr 38,7).

Pero el testimonio mas claro del apoyo social al profeta lo tenemos en
la existencia de los mismos libros, fruto de la labor paciente de discipulos
y redactores. Este tema nos ocupara mas adelante, al hablar de los libros
proféticos.

2. El enfrentamiento con la sociedad

Lo dicho anteriormente sobre la aportacion y el apoyo de la sociedad al
profeta no debe hacernos lanzar las campanas al vuelo. Son muchos los ca-

* Es frecuente hacer referencia a Is 8,16 cuando se habla de los discipulos del profeta. No
creo que este texto pruebe mucho.

* Cf. Serrz, Theology in Conflict, pp. 9s.

" Cf. NIcHOLSON, Preaching to the Exiles, pp. 43-44, sin saltar la interesante n. 2, donde in-

dica que los personajes que apoyan a Jeremias son descendientes de los que apoyaron la re-
forma de Josias (2 Re 22,12).
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sos en los que el profeta debe enfrentarse a diversos sectores sociales, em-
pezando por los mas altos.

2.1. Profetas y reyes"

Las relaciones entre profetas y reyes siempre fueron dificiles”. El mo-
narca necesita el refrendo del profeta, que es mas que un simple respaldo
moral. Por otra parte, el profeta, con capacidad de elegir reyes y dinastias,
no dispone de un poder politico equivalente al del rey. En el fondo existira
siempre un conflicto de poderes —uno religioso, otro politico—, que es
fuente de innumerables tensiones y sospechas'’. Las tradiciones sobre Sa-
muel reflejan esta situacion. Samuel elige a Satil como primer rey de Israel,
pero es también el primero en condenarlo (1 Sm 15). Natan tampoco aho-
rrard criticas al segundo monarca, David, a causa de su adulterio (2 Sm 12).
Las condenas a las dinastias y reyes del norte se reiteran en Ajias de Silo
(1 Re 14,1-16), Jeha (1 Re 16,1-4.7), Elias (1 Re 18,18-19; 21,17-23;
2 Re 1), Miqueas ben Yimla (1 Re 22), Eliseo (2 Re 3,13; 6,30-32), Oseas
(Os 1,4), Amos (Am 7,9). En el sur, Isaias se enfrenta duramente a la corte
(Is 3,12-15), no acepta componendas con el rey Acaz (Is 7), incluso conde-
na algunas actitudes del piadoso rey Ezequias (Is 39). Jeremias tacha puabli-
camente a Joaquin de ladrén y asesino (Jr 22,13-19). Ezequiel condena a
Sedecias (Ez 17).

2.2. Profetas y sacerdotes "

Algo parecido a lo anterior ocurre en este caso. Samuel, denunciando
al sacerdote Eli en nombre de Dios (1 Sm 3), preludia lo que sera el en-
frentamiento futuro de Amods con Amasias (Am 7,10-17); de Oseas con los
sacerdotes de su tiempo, a los que acusa de rechazar el conocimiento de
Dios (Os 4,4) y de asesinos (Os 6,9); de Miqueas con sus contempora-
neos, a los que denuncia por su ambiciéon (Miq 3,11); de Jeremias con Pas-

" LEMAIRE (ed.), Prophetes et rois ofrece la panoramica mas amplia. LEHNART, Prophet und
Kénig, se centra en las relaciones con los reyes de los profetas anteriores al siglo viii (Samuel,
Elias, Eliseo). Sobre Jeremias y los monarcas de su tiempo cf. Jos, Jeremiah's Kings.

'* Cf. Roserrs, «Prophets and kings».

" Cougy, «Amos VII 10-17», indica que las relaciones entre profetas y reyes no deben ver-
se de forma bilateral, sino mas bien trilateral, ya que los ejemplos del Antiguo Oriente mues-
tran que en estos conflictos juegan también un papel los sacerdotes.

'* Sobre las relaciones entre profetas y sacerdotes véase NEHER, La esencida..., pp. 254-263;
GonNZzALEZ NUNEZ, Profetismo y sacerdocio. Un nuevo enfoque, menos polémico, se advierte en
algunos articulos de la obra en colaboracion editada por GraBee-BeLLis (eds.), The Priests in
the Prophets. Para la actitud de los profetas ante los sacerdotes en la época posexilica es fun-
damental la obra de Tiemever, Priestly Rites and Prophetic Rage.
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jur, que mandara azotarlo y encarcelarlo (Jr 20), y con los demas sacerdo-
tes'”, en los que solo ve desinterés por Dios (Jr 2,8), abuso de poder (Jr
5,31), fraude (Jr 6,13; 8,18), impiedad (Jr 23,11). Incluso Isaias, amigo del
sacerdote Zacarias (Is 8,2), no se recata de calificar a los sacerdotes de bo-
rrachos y de cerrarse a la voluntad de Dios (Is 28,7-13). Sofonias los acu-
sa de profanar lo sagrado y violar la ley (Sof 3,4), tema que reaparece li-
teralmente en Ezequiel (Ez 22,26). Cerrando la historia del profetismo,
Malaquias parece recoger la idea de Oseas cuando dice que extravian al
pueblo (Mal 2,8s.).

2.3. Otros grupos sociales

También los otros grupos que detentan cualquier tipo de poder politi-
co, economico o social son victimas del ataque de los profetas. Cuando de-
nuncian la injusticia, encontramos mencionados a los jefes politicos y mi-
litares (gesinim)'‘, a los oficiales reales (sarim) y «ancianos» (zeqenim) ', a
los jueces ¥, a veces bajo titulos que los engloban a todos ellos"”. Cuando
atacan la politica del pais, tanto interior como exterior, cargan la responsa-
bilidad sobre los militares y los consejeros de la corte. Ya en Oseas encon-
tramos una dura critica a todas esas personas que inundan al pais de san-
gre y violencia por sus ambiciones y luchas de partido (Os 5,10; 7,3.5.16;
9,15). Pero los enfrentamientos mas duros aparecen en Isaias, que condena
su politica de alianza con Egipto (Is 30,1-5; 31,1-3), y en Jeremias, en muy
diversas circunstancias .

Especialmente complicado es el tema de los enfrentamientos que se de-
tectan en los escritos proféticos posexilicos. Algunos los interpretan como
tensiones entre profetas y sacerdotes; otros, entre grupos politicos de ten-

" En lo que sigue constatamos el tipico fenomeno de las generalizaciones de los profe-
tas o de su lenguaje «demagogico». Ya hemos visto que Jeremias fue respetado al menos por
el sacerdote Sofonias, responsable del templo, que no atiende a los deseos de algunos de que
lo meta en la carcel (Jr 29,25).

"*1s 1,10; Miq 3,1.9. El titulo tiene a veces sentido militar y a veces, politico.

'"Is 1,23; 3,14 (los sarim, como responsables de la injusticia social, aparecen también
mencionados en Os 9,15; Miq 7,3; Sof 1,8; 3,3; Jr 34,10.19; Ez 22,27).

" 1Is 1,26; Miq 7,3; Sof 3,3.

10’5 (Miq 1,1.9.11), nasi’ (Ez 22,6).

*En el contexto del enfrentamiento con los politicos habla McKane de la oposicion de
los profetas a los sabios, que representarian a los consejeros politicos y militares (Cf. MCKANE,
Prophets and Wise Men). Para el tema de las relaciones entre profetas y sabios aconsejo co-
menzar con la lectura del capitulo 6 de la obra de CLements, Prophecy and Covenant, que re-
cuerda las teorias de Fichtner, McKane, Wolff, Crenshaw y Whedbee y hace algunas observa-
ciones muy interesantes sobre el enfoque del problema. Véase también CArrajosA PiRrrz, «Las
imagenes sapienciales...».
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dencia conservadora y profetas visionarios. Volveremos sobre el tema al ha-
blar del profetismo en la época persa.

2.4. Profetas y falsos profetas™

Pero el sector social con el que se enfrentan mas duramente es el de los
falsos profetas. Dentro del Antiguo Testamento se distinguen dos grupos: el
de los profetas de divinidades extranjeras (como Baal) y el de los que pre-
tenden hablar en nombre de Yahvé. Al primero lo encontramos especial-
mente en tiempos de Elias (1 Re 18); para la historia del profetismo care-
cen de importancia, a no ser por el influjo pernicioso que pudieron ejercer
sobre el pueblo. Mas grave es el caso del segundo grupo, porque funda-
mentan su postura en una pretendida revelacion del Dios verdadero.

El relato sobre Miqueas ben Yimla tiene en este sentido un caracter pro-
gramatico (1 Re 22). A partir de un hecho muy concreto, si se debe ir o no a
la guerra contra Ramot de Galaad, se produce un enfrentamiento de principio
entre los cuatrocientos profetas de la corte del rey de Israel y Miqueas. Lo que
esta en juego es quién conoce realmente los planes de Dios. Cosa nada se-
cundaria, ya que de ella depende el que la decision politica sea acertada o err6-
nea. La vida del rey depende de a quién de ellos haga caso. En los conflictos
posteriores con los falsos profetas también seré esto lo que se halle en juego:
la vida del pueblo, bien en sentido social, imponiéndose un orden justo, o en
sentido politico, tomando decisiones que no lleven a la ruina del pais.

Por eso, el conflicto entre verdaderos y falsos profetas hay que enfocar-
lo con espiritu social, 0 comunitario. No es el simple enfrentamiento de
dos teologias, o de dos revelaciones divinas. Lo importante es que ofrecen
medidas y actitudes muy distintas para el bien de la sociedad y del pais. Es-
to se advierte con claridad en los frecuentes conflictos, testimoniados por la
abundancia de textos sobre el tema*, que alcanzan el maximo de tension
en los ataques de Miqueas (Miq 2-3) y en los enfrentamientos de Jeremias
con Ananias (Jr 28) y con los profetas desterrados a Babilonia (Jr 29). El fal-
so profeta tranquiliza la conciencia del malvado para que no se convierta
de su injusticia, promete paz y bienestar al pueblo cuando el pais se preci-
pita en la ruina, espera que las desgracias terminen rapidamente.

El hecho de que se trate de personas que reivindican una revelacion di-
vina hace que el conflicto alcance niveles teologicos ausentes en los ataques

* Sobre el tema existe amplia bibliografia; véase ALONSO SCHOKEL-SICRE, Profetas I, 49-56;
CRENSHAW, Los falsos profetas (1986); HErMISSON, «Kriterien» (1995); LANGE, Vom prophetischen
Wort (2002); HiBarD, «Itue and False Prophecy» (2011).

?1s 28,7-13; Jr 2,8; 6,13-14; 14,13-16; 23,9-32; 27,9-10.14-15.16; Fz 13,1-16.17-23;
14,9; 22,28-31; Os 6,5; Miq 2,11; 3,5-8.11.
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a otros grupos sociales. Como indicamos a propésito de Miqueas ben Yim-
14, no se trata solo de adoptar una decision adecuada, sino de saber quién
tiene acceso a los planes de Dios. Por eso se vuelve un problema tan angus-
tioso la busqueda de criterios que distingan al verdadero profeta del falso.

Dado el enfoque sociolégico de este capitulo, no creo oportuno tratar
con detenimiento este complejo problema, que ha ocupado a los autores
biblicos desde el Deuteronomio hasta el Evangelio de Mateo y sigue ocu-
pando a los autores modernos. Pero indicaré algunas ideas.

Dt 18,21-22 plantea la cuestion de forma acuciante y la responde de ma-
nera bastante simplista: «Si te preguntas: ;Como distinguir si una palabra no
es palabra del Senor? Cuando un profeta hable en nombre del Senor y
no suceda ni se cumpla su palabra, es algo que no dice el Senor; ese profeta
habla por arrogancia, no le tengas miedo». En definitiva, el Gnico criterio es
esperar. Pero esto no sirve de nada en ciertos casos. ;Como distingue el rey
de Israel que la verdad esta de parte de Miqueas ben Yimla y no de parte de
los otros? A lo sumo, dado el desarrollo de los acontecimientos, el contem-
poraneo o el lector del libro de los Reyes puede decir que Miqueas es el ver-
dadero profeta. Pero esto no ayuda al rey a tomar una decision.

Por eso, el profeta Jeremias ofrece un criterio mas seguro. En su con-
flicto con Ananias le dice: «Los profetas que nos precedieron a ti y a mi, des-
de tiempo inmemorial, profetizaron guerras, calamidades y epidemias a
muchos paises y a reinos dilatados. Cuando un profeta predecia prosperi-
dad, solo al cumplirse su profecia era reconocido como profeta enviado
realmente por el Senor» (Jr 28,7-8). En este caso parece mas facil tomar una
decision: basta obedecer al profeta que sea mas pesimista. Pero, de acuerdo
con las palabras de Jeremias, esta actitud puede inducir a error. Quizé no se
haga caso al profeta optimista, y luego resulta que su palabra se cumple.
Con tal criterio, nadie debia prestar atencién al mensaje de Ezequiel en su
segunda etapa o a Deuteroisaias cuando anuncia la liberacién de Babilonia.

Este punto de vista lo expresa Jeremias en otro caso con mas exactitud.
Acusa a los falsos profetas de que «pretenden curar por encima la herida de
mi pueblo, diciendo: Marcha bien, muy bien. Y no marcha bien» (6,13-14).
No se trata de que el profeta verdadero sea pesimista, sino de que el falso
es un superficial, incapaz de percibir la gravedad de la situacion. Pero in-
cluso esto se presta en casos concretos a interpretaciones muy subjetivas.

El mismo Jeremias no debia de estar muy convencido de que este crite-
rio bastase, porque en otros casos aduce motivos distintos: el falso profeta
extravia al pueblo (23,13), impide que se convierta (23,14), no habla en
nombre de Dios (23,16), no ha asistido a su consejo (23,18), no conoce sus
planes (23,17-19). Parecen cosas muy claras, pero a sus contemporaneos
debian de resultarles muy oscuras. Son claras cuando se trata de profetas
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venales, egoistas, vendidos al mejor postor, ladrones y adalteros. Pero no
todos eran asi. Entonces, ;como podia saber la gente que Ananias no co-
nocia los planes de Dios? ;Extraviaba al pueblo por el simple hecho de es-
perar la pronta vuelta de los desterrados en el 5972 ;Impedia con ello la
conversion? Desde el punto de vista de Jeremias, indudablemente. Pero los
jerosolimitanos no podian estar tan seguros. Por eso, en los casos realmen-
te graves, todos los criterios ofrecidos por el Antiguo Testamento pueden ser
desmontados de forma implacable. Y lo mismo ocurre con los aducidos por
los comentaristas recientes .

2.5. La existencia amenazada del profeta

Después de lo anterior, no extrana que el profeta sea un hombre ame-
nazado. En ocasiones solo le ocurrira lo que dice Dios a Ezequiel: «<Acuden
a ti en tropel y mi pueblo se sienta delante de ti; escuchan tus palabras, pe-
ro no las practican (...). Eres para ellos coplero de amorios, de bonita voz y
buen taniedor. Escuchan tus palabras, pero no las practican» (Ez 33,30-33).
Es la amenaza del fracaso apostolico, de gastarse en una actitud que no en-
cuentra respuesta en los oyentes.

A veces se enfrentan a situaciones mas duras. A Oseas lo tachan de «lo-
co» y «necio». A Jeremias, de traidor a la patria. En otros casos se ven perse-
guidos. Elias debe huir del rey en muchas ocasiones; Miqueas ben Yimla
termina en la carcel; Amos es expulsado del Reino Norte; Jeremias pasa en
prision varios meses de su vida; igual le ocurre a Janani. Y en el caso extre-
mo se llega a la muerte: es el destino de los profetas en tiempos de Ajab y
Jezabel; también Urias es asesinado y tirado a la fosa comtn (Jr 26,20-23).
Esta persecucion no es solo de los reyes y de los poderosos; también inter-
vienen en ella los sacerdotes y los falsos profetas. Incluso el pueblo se vuel-
ve contra ellos, los critica, desprecia y persigue.

* Se aducen criterios internos y externos. Entre los primeros: inmoralidad (adulterio, bo-
rracheras, venalidad, mentira), impiedad, magia, suefios engafiosos, optimismo, profesiona-
lismo, éxtasis, deseos de querer profetizar, no cumplimiento de sus profecias. Resultan de-
masiados criterios y, tomados uno a uno, no prueban suficientemente. Entre los externos:
comunitario (el pueblo de Israel ha canonizado a unos y rechazado a otros); contrariedades
(el verdadero profeta sufre persecucion e incluso muere); intercesion (el verdadero profeta
pide el perdon del pueblo, mientras el falso se despreocupa de ello). Es claro que esto no re-
suelve el problema de quien debe hacer caso a una palabra concreta en un momento histori-
co preciso. Coincido con Crenshaw en que no existe ningtin criterio definitivo. Y, para agra-
var la situacion, cabe el peligro de que el verdadero profeta sea engafiado por otro verdadero
profeta (como ocurre en 1 Re 13), y que el falso actiie como verdadero (Baladn).
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